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[. PRO-LOGOS. DE POETICA
MUNTELUI, PESTERII, ARCEL..

... in care mersul la Muntele Athos se pune in contextul metafizicii-metapoeticii
verticalititii (Calea) in intervalul Pdmdnt - Cer, cristalizatd in simbolismul
binomului Munte — Pesterd, pentru a da seama de: i) topos-ul pentru reformatarea
sinelui (Vérful) si atingerea aproape-certitudinii chora (Cerului) ¢ avem un sens
care ne transcende efemera existentd fizica, ii) metamorfozele arhitecturii sacre
urmdrind si citindu-le pe ale omului in re-re-rescrieri ale spatiului gi re-re-
reintelegeri ale timpului si iii) devenirea omului in urcdri-cdzdnde spre cautarea
sensului vietii (Tinta) dincolo de preocuparea pentru corpul fizic si integrarea in
saeculum, fird congstientizarea cirora (si) existenta umana si Cdldtoriile pe Arce,
fie ele si athonite, par a fi un fel de turism degeaba.

Indiferent de epoca (timp) si de continent (spatiu), pare ci existd o
prezentd vie si ziditoare in mentalul colectiv a Muntelui, mijlocitorul
intAlnirii Cerului cu Pamdntul, scari fizici oferind sansa omului de a urca
(@ merge...) catre Cer si a ajunge intr-un Virf ca loc ultim piméntesc —
prim nepiméntesc (mijloc de clepsidri, trunchiul Copacului Lumii) de
atingere simbolici a Cerului si Luminii' (photismos — iluminarea spirituald,
transfigurarea), topos-chora® al Intalnirii cu Sinele, Sacrul, Divinitatea®,

' Vezi: i) U. Eco, Itoria frumusetii (RAO, 2005): Dumnezeu ca lumind, pp. 102-104, Teologi
si filosofs, pp. 125-129; ii) A. Scriva, Biserica liturgicd (Humanitas, 2003): Tema luminii, pp.
150-151.

2 Topos trimite la: i) caracteristicile fizice, cuantificabile ale unuissit, ii) apartenenta la un unde
si un acolo (R. DRAGAN, Cite ceva despre arbetipurile spaginfui in A. ToaN, R. DRAGAN, Fiinta
si spaginl, All, 1992, p. 12), iar chora (Platon, Timaios) la o fuziune de lumj antagonice: i)
materiald = ,reald”, sub semnul entropiei, signa, ii) ideald = virtuald, imuabild, haloul de
semnificatii-stiri necuantificabile, dar Prezente.

> M. ELADE, Istoria credingelor si ideilor religioase (Univ. Enciclopedic, 2000): Experienta
sacrului constituie un element in structura congtiingei (p. 16), caci Homo faber a fost rotodati
homo ludens, sapiens si religiosus (p. 18), intr-un context fixat, implicand un sistem cosmologic
articulat, pornind de la un Centru al Lumii, in jurul caruia s-au organizat (prin orientatio;
n.a.) spatiile (...), posibil de interpretat drept Munti cosmici, Ombilicuri ale Pamdantului care
impartlumea in patru directii (p. 29) pe orizontald, precum si pe verricala, legind-o cu Cerurile
printr-o Axis Mundi, printr-un Centru al Lumii (p. 38).
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Urcarea Muntelui catre Varf pare a se face in virtutea unei Cilitorii
deopotrivi: i) fizice (fird a implica variante usor de parcurs, autolinistitoare,
ci provociri directe) si ii) spirituale (spre o stare plenari, o ,,cumpini a apelor”
ca devenire in lumea creati de Divinitate pentru a folosi omului), ca iii) religo
dintre binomul ,realititilor” reald + virtuald si realitatea spirituali (preumatike
pragmatikotes) si iv) echivaleazi cu (sau poate fi) o coborére (cddere, lapsus) in
Sine, in Pesteri (intuneric, moarte, athanor, transformare).

Urci ad exteriori (provocare fizicd, ratio facilis) totodatd coborind ad
interiori (provocare mentald, introspectie, ratio difficilis) pentru a transcende
conditia umand. 7inta in acest proces, pentru mai toate credintele si ideile
religioase, pare a fi atingerea unei conditii spirituale superioare prin sacrificiu,
moarte initiaticd (regresus ad uterum, descensus ad inferno), din locul cel mai
limitat (intramuros-ul) in spatiul-(ne)timp al ilimitirii.

Toate culturile si civilizatiile si-au avut sau isi au Mungii lor Cosmici,
sacri®, reali sau imaginari, precum colina din Apele Primordiale in cosmogonia
egipteand, Meru / Sumeru in traditiile Indiei (al cirui context il definegte
Kailash din Tibet, sacru pentru hindusi, budistii tibetani, bon-po si jainisti),
Gunung Agung din Indonezia, Penglai pentru mitologia chinezi i japonezi,
Parnas, Olimp sau Ida (Psiloritis) ai mitologiei grecesti, Alborj venerat de
persani, Qaf al mitologici islamului, Moria (Stdnca lui Mahomed), in
Japonia Fuji Yama al sintoismului si Koya si Omin perceputi drept mandale,
Muntele lui Adam (cel mitic al insulei Ceylan), Muntele Purgatoriului la
Dante, Sinai pentru iudaism si crestinism, in China Wu Tai Shan pentru
budism, Wudang si Kunlun pentru taoism, Paektu §i Hangai in Mongolia,
Jabal el Awliyi pentru arabi, Saphon al fenicienilor, Asgard pentru scandinavi,
Kogaionon al lui Zalmoxis la geti, Uluru pentru aborigenii Australiei, Shasta
pentru amerindieni, Mauna Kea pentru aborigenii din Hawaii, Machu
Picchu pentru incasi, Ararat sau al Sarpelui (Nahicevan) al Arcei lui Noe,
Muntsalvische al SfAntului Graal, al Sionului pentru evrei, Garizim pentru
samariteni, pentru crestini Tabor al Schimbirii la Faga, al Mislinilor, Golgota,

* Vezi: i) J. Bifs, Athos: muntele transfigurat (Deisis, 2006): Despre cdtiva mari munti sacri,
pp- 251-255; ii) M. ELIADE, [storia credingelor i ideilor religioase (Univ. Enciclopedic, 2000):
Semnificatiile simbolice ale mormintelor, pp. 18-20, Inainte 5i dupé Potop, pp. 112-114, Conceptii
traditionale: Cosmos, oameni, zei, pp. 631-633; iii) O. VALLET, Primele Religii (Univers, 2007):
Muntele fermecat, pp. 88-91; iv) R. VERMEIRE, Muntele ca spatiu sacru (https://academia.
edu/37561876/muntele_ca_spatiu_sacru_doc); v) A. Ioan, R. DrAcaN, Fiinta 5i spatiul.
Pentru o hermeneuticd a spatiului sacru. Arbitectura in Biblie (All, 1992), vi) R. DrAcan,
Muntele inflorit (Jurnalul Literar, 1998).



al Eleonului Inilgirii, Cassino pentru catolici, Ceahliu pentru ortodocsii
roméni, Kyminas, Galesion, Latros, Auxentios, Olimpul Bitiniei, Ganos sau
Athos ai lumii bizantine... Virful Muntelui, intotdeauna cumva simbolic,
sacru, este topos pentru HyperTheos — Esenta Divinului, Sacrului (topos-chora
al hierofaniei, initierii, meditatiei, sacrificiului, Omphalos, Axis Mundi, Casi
a zeilor, poartd spre Rai / Paradis, loc al purificarii — catharsis), inceput al
unor altor urcusuri (spirituale) ca succesive vdrfuri-trepte: i) Gnosis / Photisis
— Iluminarea, Intrevederea lui Dumnezeu prin semnele Sale, ca lumini
Buntrici), ii) Theologia / Theoria — Invititura | Cunoagterea lui Dumnezeu si
iii) Theognosia | Theosis® — Indumnezeirea (cunoagterea supremi a Intelepciunii
bui Dumnezeu prin deschiderea ochiului inimi-suflet-minte-trup al vederii
noetice / neptice, desivarsirea, instalarea ordinii divine in omenesc). Poate si
de aceea, cu nostalgia Virstei de Aur, Paradisul terestru, Edenul biblic, un fel
de pridvor de interval (pimantesc) al Paradisului Ceresc, pare plasat mai ales
pe iniltimi®.

Vérful Muntelui nu pare finalitate, ci doar o etapa in Cilitorie, precum
este la antipozi abisul subpdmantean, Pestera, si aceasta intotdeauna cumva
simbolici, sacri, topos-chora al introspectiei, alchimiei, mormantului,
sanctuarului, initierii, mortii simbolice spre a renaste, lumii de dincolo,
infernului, portal pentru ciderea in Sine’. Toate religiile si credintele si-au
avut sau isi au Pesterile sacre, precum cele din Barabar pentru secta Ajivikas,
budism si jainism, Ellora pentru hinduism, budism si jainism, cele din Varaha,
Pandevleni si Elephanta pentru budism §i hinduism in India, Batu pentru
hinduism in Malaezia, Idaia / Ida, Ampelusa, Dikeé sau a lui Zeus si labirintul
subpimintean al lui Minos pentru cretani, a Vintului pentru amerindienti,
cenotele din Mexic sau Actun Tunichil Muknal din Belize pentru mayasi, a
Sf. Pavel pentru crestini in Malta, Font-de-Gaume sau Lourdes din Franta,
Sof Omar pentru musulmanii din Etiopia, cele din Mogao si Logmen pentru
budism in China, Dambulla pentru budism in Sri Lanka, ale Sfintilor in
Athos pentru cregtinismul ortodox...

Din cea mai adinci Pesterd locuitd in preistorie si pana la cele mai
inalte varfuri ale Muntilor (existenti sau legendari), pare ci se desfisoard in

* foan, 17:22-23; [I Petru, 1:4.

*Vezi U. Eco, Istoria tardmurilor si locurilor legendare (RAQ, 2014): Paradisul terestru, insulele
[fericite si Eldorado, pp. 145-154.

" Vezi: i) R. ScrutoN, Sufletul lumii (Humanitas, 2023): Cu fata spre pamint, pp. 158-161; ii)
U. Eco, Istoria tardimurilor si locurilor legendare (RAO, 2014): Miezul piminzului, mitul polilor
i Agartha, pp. 345-385.
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istoria umanititii o (meta)poetici a verticalititii inspiratd de o de neportolit
sete-foame ontologici, ce nu a luat nici pe departe sfarsit odati cu explorarea
fizici a tuturor adancurilor si varfurilor piméntului, cici atingerile acestora
au devenit doar alte inceputuri, antrenate de forta de indltare-cidere pe
care o imprimi Muntele, poate singurele inceputuri de Cilitorii adevarate,
de cautare de sens. In acest sens, daci in mai toate contextele crestine
dipolul Munte - Pesteri este exprimat grafic prin triunghiul cu Ochiul lui
Dumnezen, din varful ciruia se pogoard Duhul Sfant, deschiderea Cerurilor
poate fi imaginatd tot ca un triunghi in oglinda acestuia, cristalizindu-
se o metafizici ,clepsidrd” = Trecere. Pentru noi, crestinii, dovada-pilda a
ciderii drept conditie a fndlpirii = Trecerii este Cuvantul Intrupat, destinul
Hristic.

Astfel, inainte de a se metamorfoza in Arbitecturd pentru toate ale
vietii lor celor vii, Muntele s-a (a fost) re-scris in Arhitecturd (cu materiale
perene, pentru a ddinui si a transmite semnificatii peste timp) in chip de
loc de legatura (religo) cu Divinul (zo ieron) = spagiul sacru, iar Pestera s-a
(a fost) re-scrisa In Arbitecturd in chip de casi pentru vesnicie = mormdnt,
ilustrind in matrice ontologici legitura (religo) omului cu Cerurile, in
timpul vietii §i dupd moarte (pdstrarea trupului fizic pentru reintilnirea
cindva, undeva, cumva, la reformatarea lumii, cu sufletul), preocupare
umani aproape permanenti®. Inspiratd de toti Mungii sacri ai Arhitecturii
Divine, arhitectura sacri a omului pare ci a (re)scris (anorganic) cu
multiplu ingeles legdtura Pimdnt - Cer (precum a rescris-o organic Copacul
Lumi?®) si a devenit si ea totodatd Munte = volumul, coaja, haina sacrului
(zigurat, piramidd, templu', bazilici, sinagogd, moschee, biserici...,
amintirea-prezentd a Muntelui, re-scris si ntors spre lume, citre care omul-
comunitatea tind...) si Pesterd = spatiul, interiorul, continutul, miezul,
sdmdnta (amintirea-prezentd a, Pesterii, re-scrisi si inchis-deschisi citre alte
lumi...), cristalizind cu trup si suflet spatiul sacru destinat intregului spectru
de ritualuri = intalniri intre oameni = literalmente ekklesia. Cu simbolism
cosmologic care iradiazi din cel al locuintei vernaculare (prin tipar, limitéri,
orientare etc), dar este metamorfozat in Ceva ce este la fel si totusi AlrCeva,

® Vezi AruieriscoruL CHRYSOSTOMOS, A. L0AN, Arbitectura in Biblie 5i la Sfintii Pirinti (Pro
Universitaria, 2013), pp. 9-11, 40-42.

® M. ELIADE, Istoria credingelor si ideilor religioase (Univ. Enciclopedic, 2000), p. 38.

0 Vezi Templul, A. Toan, in R. DrAGAN, A. loan, Fiinga i spayinl (All, 1992), pp. 41-51.
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(prin schimbarea pozitiei accesului, sensului parcursului, naturii

smalicadii cto)', At si metaforic (coexistenta intelesurilor de casi si intilnire
-z cristalizat simbolic atit in imaginea bisericii drept nava si model al
wmil — fmago mundi, cit si a templului antic grec ca imagine rasturnati
s sriremelor antice ale caror navigatori obisnuiau s ridice véslele citre cer
sentru a-si anunta sosirea in pace in porturile vremii), binomul Munte -
“erzend fiintand In construit pare c¢d devine imago mundi'.

Paradoxal, si fard inspiratia vreunui Munte sacru, Arbitecturile laolalti -

érile umane au fost la fel de antrenate in aceastd metafizici-(meta)poetica

= werticalitatii, cdci proliferarea lumii omului a avut drept rezultat o succesiune
ce seraturi suprapuse ale locuirilor-de-dupd-locuiri care, acumulandu-se, a dus

'z diferentierea pe verticald a fopos-ului in raport cu teritoriul inconjuritor.

rel, in succesiunea generatiilor s-au format ,munti” de-orase-de-dupi-
nezse’, cogja unuia devenind ,pestera’ = miezu/ urmatorului in contextul
re-re-rescrierii limitelor cadrului vietii. Astfel, cu orasul muntindu-se, lumea
»mului a intrat in cilatoria ordondrii naturii cu inspiratia si prin bunivointa
Cerului (oricum ar fi cipatat acesta chip de divinitag) prin: i) luarea in
posesie a unui topos care, de la un statut incert, capita valoarea de pamdnt-
wamd, ii) cristalizarea avant la lértre a conceptului de si', initio pentru
oroliferarea, continuitatea lumii omului, avind ca rezultat o succesiune de
straturi suprapuse ale locuirilor-de-dupa-locuiri, iii) limitatio, ca rezultat al
metamorfozei addpostului din unul al inceputurilor, la indeméni, ad-hoc =
pestera, in unul de interval = portabil, apoi in unul permanent, odati cu
momentul in care pietrele, argila §i lemnul au cristalizat spatial universul
protector al vietii (arhitectura ca novo-pestera) prin muros-uri fizice si virtuale
dincolo de care se schimba realititi (insramuros-ordinea fatd cu extramuros-
haosul), iv) cristalizarea unor solutii de orientatio care integreaza construitul
in ordinea cosmicd (compozitii centralizate, lineare etc), v) fixarea centrului
" Vezi A. Toan, Temenos. Dmprejurul spagiului sacru (Paideia, 2017), pp. 13-22.

* Vezi A. Toan, lisus inlduntru, in A. Ioan, R. DrRAGAN, A. [oaN, Fiinta si spatiul (All, 1992),
pp. 71-79.

* Coline (tr. huyuk, pers. tepe, ar. tell) cu inaltimi de peste 20-30 m; ex. lerihon, Gébekli,
Karahan, Hisarlik (Troia I — Ilium / Troia IX).

" Vezi AL. SANDU, Glosar de termeni de urbanism si amenajarea teritoriulyi (UAUIM Bucuresti,
1998): Sit — totalitatea elementelor de mediu (...) care se impun perceptiei la un anumit loc, ceea
ce inseamnd cd dimensional nu se poate stabili o delimitare precisi in reritorin. Situl subsumeaza

eisajul §i se poate caracteriza printr-o dominantd de functionalitare, istoriceste sau configurativ
N b : £

(..
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/ originii unor Axis Mundi / Omphalos, astfel incat ceea ce se afla intramuros,
cit mai aproape de centru = miez, decupar deci limitat®, este diferit in
halou de semnificatii de extramuros, de ce riméne in afard (tirAmurile dez-
ordinii, imaginarul, amenintarea), si astfel vi) cristalizarea sentimentului
apartenentei fati de un Joc (tapos) + o stare (chora) + o comunitate si vii)
identificarea Spatiului locuit si detinut cu Simele. Cristalizindu-se prin
succesiunea agezirilor umane (coji dupi coji), Muntele este citat per se, (sub)
constient, si in arhitectura spatiului sacru’®, jhaina” care il delimiteazi-
protejeazi-separd de spatiul profan si care, semn fiind, il indici si (poate)
contine Pestera, chiar Spatiul Sacru, nimicul plin de infinite sensuri-taine
tocmai pentru ci este separat, (de)limitat §i prezent prin tocmai ,absenta”
sa in sens fizic.

Astfel, in ce mi priveste, tind sa cred ci Spagiul este similar cu Sinele,
in sensul cd existd doar prin (de)limitare: arhitectura da chip, trup, sens
semnificantului spagiu cu multiplu semnificat, cici e vdzut, existd, semnifica
doar conditionat de ,scenografie” = contextul construit, prin muros-uri
(decupare, delimitare, orientare, compozitie, valorizare, ierarhizare etc), iar
trupul da chip, sens, identitate semnificantului size cu multiplu semnificat,
lui e, cici privindu-ne in oglindd vedem doar corpul fizic = muros-ul
vorbind despre ceva ce altminteri fpseste, in sensul in care nu se vede.

In plin proces de devenire, coaja | haina spatiului sacru + spatiul sacru
continut [ imbricat, devenite (re)scrierile simbolice ale binomului Munte +
Pesterd"’, se integreazi in ordinea i ritmul universului prin: i) amplasament
(revelat, spontan, desemnat), ii) alcdtuire fizici (materiale si scard ce
transcend contextul), iii) fiintare simbolica (tipologie spatial-functionali,
organizare compozitional-volumetrici, acces, expresie, semne), iv) traseu
(punct de pornire, parcurs citre sacru cu un anumit ritm si cu anumite
grade de libertate, o ierarhijzare a spatiilor, o finalitate) i v) vector (directie,
15 Vezi: i) CH. NORBERG-ScHULZ, Genius Loci-Towards a phenomenology of Architecrure
(Rizzowr, 1979): stabilitas loci = sit / locul (topos n.a.) + genius loci | osia lumii (chora n.a.),
substanta locului, axa calitativi a spatiulus; i) A. loaN, Khora. Teme s dificultiyi ale relatiei
dintre filosofie 5i arhitecturd (Paideia, 1998): Situl ca origine a edificiului: despre Raum, limite 5i
zet, pp. 45-50.

16 Dar si a ipostazelor arhitecturilor puterilor profane: palat, castel, regedinti, fortireati etc.
Y7 Vezi: i) PLATON, Republica, alegoria / mitul Pesterii (Cartea a VII-a), ii) R. DRAGAN, Muntele
inflorit. Contributii la 0 hermeneutici a imaginarului (Jurnalul Literar, 1998): Muntele si pestera,

pp- 17-30, Muntele inflorit, pp. 79-155, Muntele, pestera si ,nemurirea”, pp. 103-111, De la
groti la cosmos, pp. 130-133.
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sens citre efectele unor tipare astronomice - echinoctii, solstitii, puncte
cardinale, un Centru...), cu particularititile specifice diferitelor contexte
geografice, climatice, istorice, culturale, religioase in care fiinteaza.

Pe interiorul cojii / hainei (in Pesteri = spatiul sacru) pare a fi
reprezentati simbolic, in mutatis mutandis de sensuri si semnificatii, Lumea
de Aici-Dincolo ca: i) expresie inteligibili omenescului a sfinteniei (20
bagion), ii) metafizici a entropiei, iii) reprezentare simbolici, in lupta cu
limitele, a misurii (ne)implinirilor si metamorfozelor fiintei, a explorarilor
sufletului (eului, sinelui), a ciutirilor pentru atingerea Cerului, pentru a te
inilta (re-urca) spiritual (prin revelatie), imago a acesteia pe muros devenind
simbolice Ferestre i Portaluri. Deschiderea acestora pentru a putea atinge
Cerul = Virful (spatiul ilimitat al Adevirului, Sacrul) implica: i) pozarea
mainii (palmei) pentru afirmarea prezentei si luarea in posesie, ii) un
mit fondator, cu rol axiomatic, paradigmatic, de reper formator, i iii) o
Caldtorie (initiatici, reformatoare a homo viator) care pare ci nu se poate
face altfel decit cu o Ared, metaforic construitd drept instrumentul salvirii'®
omului care se poate simti abandonat in lume”. Pretext pentru a glosa pe
tema calatoriilor fizice §i simbolice de la realitatile vietii nemulfumitoare
(individuale, sociale, preponderent in context urban — Cetatea lumeasci =
expresic a entropiei In crestere) la eidos-ul vietii §i lumii dorite (visul la
ideal, la Cetatea Cereascd, expresie a inghetarii entropiei) prin explorarea
viziunilor sociale, politice, urbanistice ideal-utopice apirute ca rispuns fati
cu realitdtile nemultumitoare, care re-re-rescriu /umea ca potentiali realizare
imaginard, de construit pentru viitor si/sau pretext de reflectie teoretici
si filosofica, Arca pare a fi o solutie pentru iegirea din conditia umana.
Aceasta re-re-rescrie Lumea in variante seducitoare de realitate ,reald” (cu
entropii in scidere), fiind un etern pretext de reflectie la lumi absolvite
de haos, de colaps si de pedepse divine, manifestat si prin elaborarea unor
modele sociale, spatiale si teoretice de anticipare §i de rispuns ca alternative

la amenintirile din lduntrul sau din afara oriciror muros-uri, cristalizind in

* Arca lui Noe: rispunsul biblic la amenintarea Potopului, evenimentul prin care lumea se
reformateazi; vezi: i) Facerea, 6:14-18; ii) M. BLADE, Istoria credintelor 5i ideilor religioase
(Univ. Enciclopedic, 2000), Primul mit al Potopului, pp. 50-51. Varium et mutabile, subiectul
are peste 800 versiuni; vezi |. G. FrazeR, Folklore in the Olt Testamenr (MacMillan, 1918).
¥ ..neasteptind nimic de la o putere superioard in existenta cdreia nici nu inai crede; |, SERVIER,
Istoria Utopiei (Meridiane, 2000), p. 27.
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imaginar lumi utopice, dar cu ecouri in transformirile unor realitati ,,reale”
nemultumitoare, ,realititi” virtuale pe cit de apetisante, seducitoare,
dorite, pe atit de imposibile (cici cresterea entropiei nu poate fi scoasi din
ecuatia vietii noastre de interval).

Copildria, adolescenta, tineretea cea primd, virstele solare ale
»sciderii” entropiei, sindtitii, cresterii protejate, impresiei de nemurire
si invincibilitate, arogantelor de tot felul, valorizirilor, exagerarilor si
laudelor excesive pentru toate nimicurile ,realizate”, nepasirilor, lipsei de
responsabilititi, mai nou trufiilor de ,,a avea” totul si de ,a fi” online Cineva
chiar inainte si intelegi mare lucru despre tine / Sine, pot da falsa senzatie
ci, in general, fird nicio realizare, suntem valorosi doar pentru ci Suntem,
crezindu-ne actori principali intr-o ,piesi” a vietii care se joaci DOAR
pentru Noi, In care ceilalti oameni sunt figuranti i in care timpul nu curge
la fel pentru Noi ca pentru restul lumii...

Trezirea din acest ,film” poate (pare a) produce un soc la limita cu
depresia. Acest fenomen pare in cregtere in prezent la tineri in momentul in
care iau un contact real (nu asistat, protejat, controlat si finantat de parinti
si tolerat de un sistem care stie perfect a valorifica obsesia ,bulei™) cu viata
in cele doud ipostaze fluide, permanent transforméndu-se cu viteze din ce
in ce mai mari, realitatea ,reald” §i ,realitatea” virtuald, in care nu e chiar
simplu si te integrezi, in care trebuie si-ti cstigi locul intre altii care, la
rindul lor, i ei sunt ,centrul universului” si ,buricul pimantului” pentru
ei si al lor, in care trebuie si ,urci” deopotrivi in saeculum si in sine (...
Munti...), Cildtorie ce pare ci devine o uriasd traumd. Drama psihologici
a prototipului individului rasfatat al prezentului societitilor prosperititii
pare a echivala cu trauma unei re-nasteri de dupé cea prima amintindu-
ne-o in subconstient, cAind am intrat (traumatic?) pe lume parisind lumea
ideald a pantecului mamei (... Pestera...)... Noi toti, fiinte oportuniste, pare
ci tot oscilim in intervalul Munte — Pesterd, crezindu-ne de neinlocuit, dar
pirind a fi, de fapt, captivi in ,lumile” din cele mai iluzorii ale IA, un alt
(secund?) saeculum, pirind a uita ci fiingdm intr-un interval in care toate
cimitirele sunt pline de oameni care au fost odati ca noi, ,de neinlocuit”...
Dar intervalele orbirii, negarii, ateismului, trufiei (eteronomia) si ale
stirilor de invincibilitate (autonomsia, proprii poate iluziei puterii tineretii

pirindu-ne a fi vesnicd), ,divinizirii” stiintei, tehnolatriei, complexelor



2¢ superioritate ale ignorantei, contextelor dramelor personale etc, ne
poartd in adevirate Calatorii de ,cuceriri” ale Muntilor pe care apriori ii
considerdm improbabili, agataindu-ne de toate (pre)judecatile pentru 2 nu
cr=de si considerdnd Divinitatea (oricum am numi-o prin lentilele oriciror
credinge si idei religioase) o ,iluzie” care ne-ar tine captivi, pe cind noi ne

... In pofida tuturor impresiilor de invincibilitate

vrem, nu-i aga?, ,liberi”
i purere, hrinite asiduu astizi de tehnolatrie, care pare ¢ ne fac sa fugim
din ce in ce mai repede si mai bezmetic fird sa ne alerge nimeni i, de fapt,
s rard o (intd, mai devreme sau mai tirziu trebuie sd facem faga realitatii
pur si simplu, asa cum o pot vedea ochii si cum ne-o priveste creierul:
mirabila neputinta si egalitate a tuturor in fata mortii... Avem trupuri
e par ,consumabile” si constiinte / suflete / Sine-uri pe care le-am dori
zzemporale, dar care doar ne ,locuiesc” o vreme. Pare ci riticim intr-o stare
de interval intre impresia de @ fi - fiinti si neant. Depdsind era solard, odati
cu varsta intelegem ci viata trupului este mai ales despre suferingi (daci nu,
poate ¢ ar trebui s-o facem, altminteri trdim intr-o gravi eroare hedonisto-
referentiald...) si cd intreg parcursul vietii pAmantesti (de pe lumea aceasta)
2 tuturor este o caldtorie sigura si aparent ingrozitoare spre moarte, cici,
au-i asa?, mors vincit omnia (cel putin a trupului, noi sperand si nu fie doar
2 trupului).

Congstientizim astfel co-prezenta unui destin extrem de scurt (la scara
universului) si de dramatic (la scara existentei umane), ciruia, daci depisim
ctapa inutild a rezistentei, eventual incercim si-i ddm un sens (implinirea
de Sine) cu ceea ce pare o surd-zgomotoasa dorintd de a ne supravietui
dupi epuizarea potentialului existentei fizice, tocmai pentru ca il intelegem
si nu putem si-l schimbam. Nu ne vine si credem c¢d suntem doar niste
muritori (chiar tindem sa credem ci moartea li se-ntAmpla doar altora...),
suntem obligati de sensul timpului*' si acceptim ideea, asa ci, dupa false si
infundate carari ale amagirii ca putem trii pe sub radarul timpului, incercim
sa edulcoram prin devotiune aceastd realitate dramaticd pentru ,bucata de

carne” care ne poartd sufletul, primind in subconstient ,invitatia” la o

*" Pentru a parafraza doud lucriri celebre, deopotrivi apreciate si controversate, in acest sens:
R. DAwKINS, Lillusione di Dio. Le ragioni per non credere (Mondadori, 2024) si Alla conquista
del Monte Improbabile (Mondadori, 1997).

' Vezi S. HAWKING, Scurtd istorie a timpului. De la Big Bang la gaurile negre (Humaniras,

20006), Sensul timpului, pp. 166-176.
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Cildtorie si ciutAnd (eventual)®”: i) sensuri ale vietii in virtutea unui ideal,

i) implinirea unui Proiect de viagd, iii) certitudini pentru o continuare intr-
un dorit Dincolo, eliberator si ideal, in care ne-am intoarce dupi aceastd
formi de existentd de interval, iv) cii de transformare pentru obtinerea de
»garantii” ci vom fi bine (re)primiti, v) 7inte pentru a ne linisti constiinta
ci nu doar dispirem, reciclati de Pamdnt si Cer...

Astfel, daci ne punem problema umanizarii (vederii rostului vietii
intru un ideal, altminteri riscind regresul la conditia de animale vorbitoare,
triind intr-un prezent continuu, situatie in care pare c sunt sanse si ne
puni IA, cireia ii oferim totul — imaginea, vocea, alegerile, cunoasterea,
creativitatea, memoria, intimititile..., si care este pe cale de a sti totul, cu
riscul de a deveni in viitor poate chiar ,divinitate”, iar noi dependentii sii in
sevraj), intr-o anume perioadi a vietii, cAnd perspectiva citre trecut este certd
si mai ampli fatd de perspectiva incerti a unui viitor care, asociat senectutii,
pare infricogitor®, pe la varsta devotiunii, spre cumpina citre bitrinete si
reformatarea fiingei prin introspectic (theonomia), pre-gustand acel Dincolo,
probabil multi dintre noi incepem si: i) cultivim relatii complexe (poate
chiar mercantile...?) cu una sau mai multe divinititi, credinte, religii®, ii)
investim in interogiri ale Sacrului (uneori concomitent, poate pentru orice
eventualitate®), iii) ciutim cii, initieri, oameni providentiali (mentori,
modele, prneuma), iv) pornim in Calitorii pe Arce®, care par ci se aseazd-

mergdnd in noi §i cd duc in acelasi sens, spre aceeasi 7intd...

2 Vezi P. Evbokivov, Virstele vietii spiritnale (Christiana, 1993): Harisma ,mortii celei
fericite”, pp. 235-242.

% Vezi: 1) S. A. KIERKEGAARD, Stages on lifés way, https://britannica.com/biography/Soren-
Kierkegaard, ii) P. Evpoximov, Vérstele vietii spirituale (Christiana, 1993): pp. 35-54; Diferitele
vdrste ale vietii spirituale, pp. 86-90.

2 Vezi: i) P Evpoxivov, Virstele vietii spirituale (Christiana, 1993): Dimensiunile vietii
spirituale, p. 68, ii) R. ScrutoN, Sufletu! lumii (Humanitas, 2023), p. 44: Religiile ascut
simpul moral si il amplifics; (...) Hrinesc emotii umane (...) care ne ridici deasupra motivelor ce
guverneazd viaga altor animale si ne fac si triim prin culturd, nu prin instinct.

% Suntem cregtini-ortodocsi, dar facem” si yoga, ,meditim” si budist, ne ghiddm gi dupi
zodii, consultim si astrologi, numerologi, unii dau §i pe la vrijitoare, credem si in ,puterea’
cristalelor pe care le i ,purificim’ pentru a ,functiona’, omeneste zis, incercim pe toate
ciile...

% Pentru o ,fotografie” a religiozitatii la roméni si a relagiei roménilor cu religia in prezent si
pentru o corelatie intre inteligenti si religiozitate la nivel individual, vezi D. DaviD, Psibologia
poporului romin (Polirom, 2015), pp. 113-120, 167-168, 195. Pentru o corelatie intre
religiozitate si inteligenta, nivelul de educatie §i IQ la nivel global vezi R. DawxiNs, Lillusione
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